
Вэтих условиях противобор�
ствующие стороны � власти
и оппозиция � стремятся

избежать кровопролития и кол�
лапса всей политической систе�
мы. Все чаще внутриполитичес�
кие конфликты приобретают
привычные для арабо�исламской
политической культуры религи�
озные формы. 

В ряде арабских стран в 2011�
2012 гг. исламские политические
партии в результате смены или
ослабления государственной вла�
сти превратились в ведущие по�
литические силы � Движение ис�
ламского возрождения (Харакат
ан�Нахда аль�Исламийа) в Туни�
се, ассоциация «Братья�мусуль�

мане» (Аль�Ихван аль�Мусли�
мун) в Египте, Исламское госу�
дарство (Ад�Дауля аль�Исла�
мийа) в части Сирии и Ирака, не�
которые другие. Поэтому неуди�
вительно, что вопросами леги�
тимности происшедших событий
занялись именно религиозные
круги, заинтересованные в том,
чтобы общественное мнение их
стран воспринимало смену режи�
мов как нечто допустимое и за�
конное, с точки зрения исламской
политико�правовой мысли. Воз�
никло даже в некотором смысле
курьезное направление ислам�
ской правовой доктрины � «Фикх
революции», у истоков которого
стоит видный египетский ислам�
ский проповедник � авторитет�
ный ученый�богослов Юсуф аль�
Кардауи1.

Большинство исламских рели�
гиозных экспертов рассматрива�
ют массовые протестные выступ�
ления в арабских странах 2011�
2012 гг. и позже как традицион�

ную, но недозволенную шариатом
форму политического действия �
fitnah. Исламские радикалы счи�
тают, что массовые акции должны
запрещаться в соответствии с
принципом «садд аз�зараи» � за�
граждение путей, ведущих к тому,
что запрещено шариатом.

Влиятельное меньшинство
мусульманских экспертов в
принципе отрицает наличие в ис�
ламе подобных форм протеста в
прошлом и рассматривают массо�
вые протестные выступления
2011�2012 гг. и более поздние как
заимствованное у светского Запа�
да новшество, что, в принципе,
допустимо: заимствовали же му�
сульмане достижения западного
образования, экономики, управ�
ления, политики и права. 

Другое дело � насколько это
допустимо в современных усло�
виях, не нарушает ли это импера�
тивных правил шариата. 

Отвечая на этот вопрос, сто�
ронники «теории заимствова�
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Методологически меньшинства не бывает без большинства, и, наоборот, обнаружение боль�

шинства неизбежно сопровождается выявлением меньшинства. Практически во всех арабских

странах, подверженных кризисным процессам 2011�2012 гг. и позднее, конфликт по линии раз�

дела «меньшинство» � «большинство» определяет общий политический ландшафт. Этот тип кон�

фликта проявляется в рамках кризиса политической идентичности, толкая личность к союзу с той

или иной политической силой, в т.ч. и не доминирующей. Этот же тип конфликта раскалывает об�

щество по границам религиозных, этнических, социальных, культурных и иных групп. Преодолеть

этот тип конфликтов с помощью еще недавно весьма действенных методов идеологической кон�

солидации, таких как национализм и патриотизм, оказывается все более и более сложно, т.к. го�

сударства региона все заметнее теряют реальное влияние и способность управлять обществом

своих стран цивилизованными средствами. 



ния» разделяются на две непри�
миримые группы. 

Одна группа исламских пра�
воведов рассматривает это нов�
шество с позиции «презумпции
дозволения», т.е. как допустимое
с позиции шариата нововведе�
ние. Поскольку никаких касаю�
щихся массовых выступлений
прямых предписаний шариат не
содержит, то, как утверждает, на�
пример, Юсуф аль�Кардауи, они
с некоторыми оговорками в
принципе допустимы2. Этой по�
зиции придерживаются извест�
ный мусульманский теолог�пра�
вовед Хаким аль�Мутайри, изве�
стный кувейтский ученый Басам
аш�Шатты, конечно же, сам
Юсуф аль�Кардауи и некоторые
другие.

Другая группа исламских пра�
воведов также рассматривает
массовые протестные движения
как заимствованное у светского
Запада новшество, но оценивает
его как бида � греховное нововве�
дение. Если власть отклоняется
от шариата и творит произвол, то
единственным средством повли�
ять на нее является увещевание
правителя, обращение к нему с
советом3.

Эта группа правоведов прихо�
дит к выводу о недопустимости
массовых протестных выступле�
ний, но не потому, что это � тради�
ционная fitnah, а совсем наобо�
рот, потому, что это bida � недопу�
стимое новшество. Главный до�
вод сторонников «теории заимст�
вования» состоит в том, что ни во
времена Пророка, ни при его бли�
жайших сподвижниках, ни позже
практики массовых политичес�
ких протестных выступлений у
мусульман не существовало. 

В нижеследующем исследова�
нии термин fitnah рассматривает�
ся как реально существующая
форма массовых протестных дей�
ствий, хотя и нежелательная для
властей (кто же с этим спорит!),
но в определенных обстоятельст�
вах � единственно доступная для
оппозиции форма самовыраже�
ния. 

В современной арабо�ислам�
ской политической культуре тер�
мин fitnah, наряду с религиозным

значением, получает новый � не�
религиозный политический
смысл, нередко сближающий его
с понятием thaura (революция) и
jihad (священная война). 

На наш взгляд, интерпретация
массовых протестных движений
в арабских странах с помощью
понятий традиционной арабо�ис�
ламской политической культуры
облегчает понимание хода собы�
тий и мотивацию их участников. 

ТЕОРИЯ И МЕТОД 
ИССЛЕДОВАНИЯ

Термин fitnah переводится на
русский язык как искушение, со�
блазн, переманивание, бунт, мя�
теж, смута, возмущение, беспо�
рядки, буйство, волнения, про�
тест, безрассудство, безумие, раз�
дор, несогласие, заблуждение,
провоцирование, бедствие, зло�
ключение, неверие или даже от�
рицание веры. Столь же разнооб�
разными будут варианты перево�
да этого понятия и на английский
язык � temptation, enticement,
mutiny, rebellion, turmoil, riot,
revolt, insanity, discord, delusion,
testing, afflictions, trials, lack of
faith, disbelief. Такое многообра�
зие возможности перевода объяс�
нимо: fitnah как понятие � поли�
семантично, как историческое яв�
ление � встречается в самых раз�
личных формах. 

Актуальность исследования
fitnah объясняется применением
этого термина к разнообразным
протестным политическим вы�
ступлениям в арабском мире
2011�2014 гг. Как отмечалось вы�
ше, в среде исламского религиоз�
ного сообщества большинство
экспертов склонно рассматривать
массовые протестные выступле�
ния как сходные, близкие или
тождественные по форме тради�
ционной fitnah. 

Объективные аналитики не
ищут правых и виноватых, а стре�
мятся понять экономические4,
политические (внутренние и
внешние)5 последствия арабских
восстаний, выявляют специфиче�
ские черты локальных политиче�
ских процессов6. Несколько особ�
няком стоят исследования, кото�

рые анализируют значения и
смысл конкретных понятий и ка�
тегорий политической культуры
в арабском мире*. Между тем, в
странах Ближнего Востока поня�
тия, если они несут в себе смысл
культурных кодов**, оказывают
огромное влияние на рядовых
участников политических колли�
зий, дополняя и даже подменяя
собой реальность7.

Нередко изменение сущности
политической культуры начина�
ется именно с пересмотра смысла
базовых понятий. Понятие fitnah,
вступая в «языковую игру» в по�
ле арабского, тем более других
языков, способно весьма неодно�
значно характеризовать оппози�
ционное политическое действие.
Как традиционное кораническое
понятие fitnah весьма полно рас�
смотрено исламскими теологами,
например, Мухаммадом ал�Ху�
майесом8 и его интерпретатора�
ми9.

Новизна исследования состо�
ит в методе бинарного рассмотре�
ния феномена fitnah и как поня�
тия, и как историко�политическо�
го явления одновременно, а так�
же в выявлении новых функций
fitnah, например, как формы мас�
сового политического действия в
ходе предвыборной политичес�
кой борьбы. 

FITNAH В ИСТОРИИ 
АРАБОВ 

В 2012�2013 гг. в ряде россий�
ских и зарубежных изданий по�
явились статьи об арабском по�
нятии fitnah как некой обновлен�
ной форме политического дейст�
вия, получившей неожиданно
широкое распространение в ряде
арабских стран во время и после
событий весны 2011 г.10,11,12,13,14.
Есть основания говорить, что
fitnah как явление арабской и
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* Речь идет о последователях «символи�
ческой» или «интерпретативной» антропо�
логии американского ученого Клиффорда
Гирца (1926�2006) (прим. авт.).

** О понятии «культурный код» см.:
Lawrence E. The Central Liberal Truth: How
Politics Can Change a Culture and Save it from
Itself. Oxford, New York: Oxford University
Press, 2006. 288 p.; Нарочницкая Н.А. Рус�
ский код развития. М., Книжный мир. 2013. 



шире � исламской политической
культуры имеет глубокие не
только религиозные, но истори�
ческие, политические и социаль�
ные корни. Широкое распростра�
нение этой формы политическо�
го протеста в современных усло�
виях не только в арабском и ис�
ламском мире, но и за их преде�
лами, носит, по�видимому, не�
случайный характер. 

Термин fitnah и его производ�
ные встречаются в Коране свыше
30 раз и всегда с отрицательной
моральной оценкой. В основе
смысла этого понятия лежит зна�
чение глагольной основы «фа�та�
на» � очаровывать, околдовывать,
соблазнять. Это накладывает на
все слова от этой основы оттенок
«неосознанного» и «невольного»
поступка, но это не может слу�
жить оправданием перед Все�
вышним. В Коране сказано, что
fitnah (неверие, искушение, сму�
та) � больший грех, чем даже
убийство [Коран, 2:191]. «И сра�
жайтесь с ними, пока не будет
больше фитны (неверия, искуше�
ния)» [Коран, 2:193]. «Убивайте
их, пока не прекратится фитна
(неверие, искушение)» [Коран,
8:39]. Из контекста явствует, что
речь в Коране идет о форме рели�
гиозного инакомыслия � сектант�
стве.

Весьма вероятно, что fitnah
как термин и как явление сущест�
вовала еще до ислама. В Коране о
fitnah говорится как о явлении
крайне нежелательном, но обще�
известном и широко распростра�
ненном. В исламский период
fitnah как форма протеста сохра�
нилась, более того, обрела, если
так можно выразиться, «класси�
ческие формы».

Несмотря на моральное осуж�
дение fitnah в Коране, попытки
использовать стихийное недо�
вольство в политических целях,
придать спонтанному протесту
управляемый характер имели ме�
сто в различные периоды арабо�
исламской истории. У ат�Табари
(838�923), автора одного из са�
мых авторитетных источников по
истории первых веков ислама,
термин fitnah впервые относится
к событиям ар�ридды («отступ�

ничества») � восстания аравий�
ских племен, которые в 632�
633 гг. выступили против власти
халифа Абу�Бекра15. 

В арабской политической лек�
сике термин fitnah был широко
применен к событиям 656�661 гг.,
связанным с борьбой за халиф�
скую власть между четвертым
праведным халифом Али и пре�
тендентом на халифский престол
из династии Омейядов, правите�
лем сирийских областей арабско�
го халифата по имени Муавийя
ибн Абу Суфьян. Волнения при�
вели к крупному расколу внутри
ислама � возникновению сектант�
ского движения хариджитов, а в
более далекой перспективе � ут�
верждению правящей династии
Омейядов и началу религиозно�
политического раскола в исламе
на суннитов и шиитов. Эта fitnah
носила смешанный религиозно�
политический характер. 

Второй раз этот термин был
широко применен к событиям
680�692 гг., которые были вызва�
ны смертью первого халифа из
рода Омейадов � Муавийи и при�
хода к власти его сына Язида (ум.
683 г.). Первая и вторая fitnah
(именно так они именуются в
арабских исторических сочине�
ниях) могут рассматриваться как
два этапа одного периода борьбы
за политическую власть в моло�
дой арабской империи и носили
смешанный религиозно�полити�
ческий характер.

В дальнейшем термин fitnah
применялся к событиям 744�
750 гг., которые привели к власти
в арабо�исламском халифате ди�
настию Аббасидов и возникнове�
нию т.н. Багдадского халифата.
Эти события нередко называют
третьей fitnah. В качестве четвер�
той fitnah в исторической литера�
туре фигурируют события, свя�
занные с приходом к власти хали�
фа аль�Ма’муна (813�833), побе�
дившего своего брата Аль�Амина.
Оба они были сыновьями велико�
го Харуна ар�Рашида (766�809).
Религиозный исламский фактор
во всех четырех первых примерах
fitnah имел большое значение на�
ряду с фактором политическим,
что позволяет характеризовать

эти протестные движения как ре�
лигиозно�политические.

Позднее арабо�исламские
fitnah уже не имели общеприня�
тых порядковых номеров, и близ�
кие ей по форме события происхо�
дили регулярно, драматично, неод�
нозначно, и, как правило, с замет�
ными последствиями для истории
арабов. Важной особенностью
проявления этой формы протест�
ных выступлений в позднее время
стало уменьшение или полное от�
сутствие религиозного фактора. 

Так, период своеобразной сму�
ты наступил в халифате Аббаси�
дов после переноса столицы из
Багдада во вновь построенный
город Самарру. В 861�870 гг. ха�
лифы (правители) Багдадской
или Аббасидской империи стали
фактически заложниками пред�
водителей гвардейцев�рабов (гу�
лямов), которые устраивали вол�
нения и мятежи, политически де�
морализуя халифов угрозой при�
менения fitnah. Религиозный
фактор в этих событиях просмат�
ривается только в том, что гуля�
мы выступали не только против
светского правителя, но и против
халифа � главы правоверных, что
с исламских позиций делало их
поведение абсолютно нелегитим�
ным. Был случай, когда демора�
лизованный халиф Ахмад аль�
Муста’ин (862�866), резиденция
которого находилась в г. Самарра,
бежал от угрозы смуты в Багдад,
но был арестован и казнен, а его
место занял халиф аль�Му’тазз
(866�869), который вскоре сам
стал жертвой заговора � был умо�
рен мятежными гвардейцами
жаждой и голодом16. 

Подобная деморализация вла�
сти во время смуты � явление до�
вольно редкое и заслуживает осо�
бого изучения. В качестве совре�
менного примера приведем бегст�
во из охваченного волнениями
«жасминовой революции» Туни�
са в январе 2011 г. президента
Зин аль�Абидин Бен Али, нахо�
дящегося сегодня безвыездно в
Королевстве Саудовская Аравия. 

В некоторых случаях fitnah
настолько утвердилась в качестве
допустимой формы выражения
нерелигиозного протеста, что
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приобрела ритуальное оформле�
ние. Например, в османском
Египте в XVII в. вошло в практи�
ку с помощью угрозы fitnah (мас�
сового и не всегда мирного проте�
ста) смещать непопулярного гу�
бернатора. На место смещенного
губернатора ставили временно
исполняющее его обязанности
лицо по выбору мамлюкской по�
литической элиты, объединенной
в руководящий политический со�
вет � бейликат. 

Первый прецедент такого рода
произошел в 1623 г., затем он так
часто повторялся, что вошел в
традицию и стал сопровождаться
определенным ритуалом. Беи,
входившие в состав бейликата,
принимали решение добиваться у
османского султана смещения на�
значенного им губернатора, но
никак этого не афишировали, на�
против, давали понять, что они
действуют не по личному произ�
волу, а как выразители общест�
венного мнения. 

Неугодному губернатору беи
направляли посланца в белом
плаще и белой шапке верхом на
осле с очень опасной миссией:
объявить об угрозе начать fitnah.
Посланец въезжал на территорию
резиденции губернатора, входил
в зал приемов, загибал край на�
польного ковра или касался края
небольшого ковра, на котором си�
дел паша, и говорил: «Паша, ты
смещен». По другой версии, он
уходил молча, т.к. уже одно его
появление говорило само за себя.
У губернатора оставался выбор:
бороться против неминуемого
«массового стихийного протест�
ного движения», которое в любой
момент могло перерасти в воору�
женный мятеж, или сложить с се�
бя полномочия и покинуть стра�
ну17. 

Социальное и политическое
недовольство в форме fitnah, ко�
торая переросла в восстание, име�
ло место в Египте в 1882 и
1919 гг.18 Даже весь известный
период политической борьбы, ко�
торый привел к власти в Египте
Мухаммада Али (1803�1805), на�
поминал «классическую сму�
ту»19. Автор этих строк был сви�
детелем мини�смут 1992�1993 гг.,

происходивших в Египте в райо�
не площади Ат�Тахрир в Каире.

Мы полагаем, что fitnah при�
сутствовала в арабо�исламской
политической культуре в качест�
ве устойчивой формы протестно�
го действия там, где не находи�
лось эффективного механизма
разрешения противоречия между
большинством и меньшинством.
Fitnah воспринималась (обычно
неосознанно) ее участниками как
крайняя, но неизбежная в сло�
жившихся условиях форма выра�
жения своей политической воли.
Если власти соглашались рассма�
тривать протестное выступление
как fitnah, рядовые участники ни�
чем не рисковали; если же власти
завышали уровень угрозы, назы�
вая происходящее, например,
восстанием (инкиляб), то жертвы
с обеих сторон становились неиз�
бежными. 

Наконец, уже в XX в. fitnah
обрела исключительно политиче�
ский смысл, став инструментом
политической предвыборной
борьбы. Один из первых приме�
ров такого рода связан с события�
ми 1908 г., когда предвыборная
агитационная поездка известного
религиозно�политического дея�
теля Рашида Риды (1865�1935) в
Дамаск, где он призывал голосо�
вать на выборах за кандидатов
младотурецкой партии «Едине�
ние и прогресс», спровоцировала
многотысячные демонстрации
протеста. 

Дело едва не дошло до воору�
женных столкновений на меж�
партийной основе. Неблагопри�
ятное развитие событий в по�
следний момент удалось остано�
вить с помощью санкциониро�
ванного властями вмешательства
лояльных младотуркам предста�
вителей сирийской религиозной
элиты. Именно религиозная эли�
та в лице Джамаль ад�Дина ал�
Касими, Абд ар�Раззака ал�Бита�
ра и некоторых других богосло�
вов выступила в этом случае по�
средником между населением и
властями20.

В данном случае поиск соци�
альной, экономической, тем бо�
лее, религиозной подоплеки про�
исшедшего едва ли ведет к адек�

ватному пониманию событий, ко�
торые вошли в историческую ли�
тературу под названием «fitnah в
месяц рамадан». Именно форма
fitnah делает понятным поведе�
ние властей и оппозиции, тем бо�
лее, что предмет разногласий
вполне демократический и совре�
менный: предвыборные интересы
политических партий.

Во всех странах, охваченных
событиями «арабской весны»
2011 г., fitnah, если мы вслед за
большинством мусульманских
религиозно�правовых экспертов
признаем там ее существование,
пусть и в некой обновленной
форме, носила не религиозный, а
политический характер, т.к. была
направлена против светских пра�
вителей�диктаторов, что, как от�
мечалось выше, имело прецеден�
ты в истории. 

FITNAH И СОБЫТИЯ 
«АРАБСКОЙ ВЕСНЫ» 

Прошлое прорастает в буду�
щее. Уловить эту тенденцию � за�
дача историка. Массовые полити�
ческие волнения первой полови�
ны 2011 г. вызвали сравнительно
«мирное» падение режимов авто�
ритарного правления «несменяе�
мых президентов» в Тунисе,
Египте, Йемене. Возникшие по�
литические цунами смыли дикта�
туру Муаммара Каддафи в Ли�
вии, ввергли в гражданскую вой�
ну Сирию, прошли волнами не�
стабильности по политическим
ландшафтам Бахрейна, Марокко,
Иордании, возбудили Турцию,
Ирак, Ливан и многие другие
арабские и неарабские страны.
Везде, где общество теряло ста�
бильность, возникал неназван�
ный и не всегда осознаваемый
участниками образ fitnah, кото�
рый нередко трансформировался
в болезненное состояние общест�
ва � анархию (fauda) с характер�
ным вооруженным произволом с
обеих сторон � властей и оппози�
ции. 

По существу, во всех назван�
ных странах 2011�2012 гг. собы�
тия развивались по сходному сце�
нарию. В определенных местах
происходят стихийные массовые
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скопления протестующих людей
различной социальной принад�
лежности и политических убеж�
дений. Они организуют импрови�
зированные митинги, выдвигают
разнообразные политические ло�
зунги, которые, в конце концов,
сводятся к одному � свержению
существующего политического
строя. 

Хаос и видимое безвластие ед�
ва ли могут обмануть вниматель�
ного политического наблюдателя:
практически все события с перво�
го дня актов «гражданского непо�
виновения» и до момента сверже�
ния «ненавистного политическо�
го лидера» проходят по незримо�
му сценарию, руководимые в той
или иной мере опытной рукой по�
литических манипуляторов. Речь
в данном случае идет не о конспи�
рологии, а о «внутренних» меха�
низмах управления fitnah, когда
жертвы, которые несут митингу�
ющие, оказываются «горючим
материалом», питающим разрас�
тающееся протестное движение, а
пятничные богослужения, как
правило, выливаются в массовые
политические митинги и демон�
страции.

И все же, в чем специфика со�
временной fitnah по сравнению с
предшествующими периодами?
Специфика, по нашему мнению,
состоит в том, что fitnah заняла
заметное место в арсенале мето�
дов политической борьбы именно
в тех странах, где в принципе от�
сутствует возможность актуально
достижимого во времени общест�
венного консенсуса. Мобилиза�
ция населения для участия в мас�
совых акциях протеста опирается
на стремление граждан к конвен�
циональному соглашению по по�
воду целей и смысла проводимой
политики. 

В политической атмосфере
витает надежда, что такое согла�
шение можно регулярно возоб�
новлять благодаря честным и
свободным выборам. Но, увы, это
практически невозможно, если
власть превратилась в админист�
ративный процесс, цель которого
� подорвать статус гражданина21.
Участники fitnah в сегодняшних
обстоятельствах не только ждут

уступок от властей, но, в первую
очередь, они требуют включения
механизмов критического обсуж�
дения ценностей и своего участия
в этом обсуждении, т.е. стремятся
продуцировать культуру22. 

Так произошло в феврале
2011 г., когда движение Аль�Ва�
фик согласилось на диалог с вла�
стями, выдвинув весьма ради�
кальные для Бахрейна требова�
ния общедемократического ха�
рактера23. В Тунисе миссию про�
дуцирования новой культуры
взяли на себя исламисты, пред�
ставлявшие политическое движе�
ние Ан�Нахда24. В Египте сложи�
лась еще более сложная ситуа�
ция, когда полюсами культурного
обновления стали, с одной сторо�
ны, радикальные либералы, груп�
пировавшиеся вокруг Мухамма�
да Мустафы аль�Барадея, а с дру�
гой � представители Партии спра�
ведливости и свободы, за спиной
которых стояли «Братья�мусуль�
мане»25. 

Парадоксально, но факт: же�
лание культурного обновления
было у участников событий го�
раздо глубже, чем поверхностное
политическое недовольство. По
существу, и либералы, и исламис�
ты (два полюса политического
лагеря оппозиции в Египте) стре�
мились создать новую демокра�
тическую политическую культу�
ру, основанную на «единодушии
мегаобщения», полностью вытес�
ненного современной арабской
политической культурой с ее «по�
литической властью без ответст�
венности».

В нынешних условиях fitnah
утрачивает характер локальной
формы протеста, но все больше
входит в жизнь как универсаль�
ный инструмент политического
давления на власть там, где отсут�
ствуют (или кажутся бесперспек�
тивными) другие формы диалога
народа с правителями, «мень�
шинства» с «большинством», ко�
торые, на самом деле, таковыми
не являются. В современной ин�
формационной среде с Интерне�
том и мобильной связью fitnah
как форма выражения тех или
иных политических (нерелигиоз�
ных) требований, скорее всего,

будет использоваться разными
политическими силами. 

СМУТА ИЛИ РЕВОЛЮЦИЯ?

29 января 2014 г. на страницах
ряда саудовских изданий появи�
лись публикации о вернувшемся
из Сирии на родину подданном
Его Величества Сулеймане Ас�
Субайи, проникшем на террито�
рию Сирии через Турцию в авгу�
сте 2013 г. В Сирии он присоеди�
нился к движению Исламского
государства Ирака и Леванта
(ИГИЛ � Islamic State of Iraq and
the Levant, ISIL � Даулят аль�Ис�
ламийа Ирак уаа Шам)26 и около
6 месяцев участвовал в вооружен�
ном сопротивлении режиму Ба�
шара Асада. Отмечается, что мо�
лодой человек, находясь в рядах
ИГИЛ, активно вел свою стра�
ничку в Твиттере, в которой опи�
сывал боевые будни оппозицио�
неров. Он также выкладывал там
фотографии трупов партизан,
убитых в различных районах Си�
рии. 

Его блог получил широкую
популярность и собрал более
300 тыс. подписчиков. По сооб�
щению саудовских источников,
Ас�Субайи направился на войну
после гибели там его брата, не со�
общив о своих намерениях даже
родителям, которые узнали о ре�
шении сына, когда он уже нахо�
дился на турецко�сирийской гра�
нице27. 

Причины возвращения Ас�
Субайи в Королевство Саудов�
ская Аравия (КСА) и его ухода из
ИГИЛ не называются. Вместе с
тем, колумнист газеты «Аль�Хай�
ат» Нассер аль�Хакбани полагает,
что саудовцы, сражавшиеся в Си�
рии против режима Асада, начи�
нают пересматривать свою роль в
конфликте и возвращаются в
КСА. 

Журналист Arab News Абдул�
лах Али Аль�Барги полагает, что
не последнюю роль играют заяв�
ления саудовских богословов,
призывающих молодежь не всту�
пать ни в какие вооруженные
группировки в Сирии, называя
эту страну «землей/территорией
смуты» � «ард аль�фитна» (“the
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land of fitnah”), т.к. там мусульма�
не воюют против мусульман28. 

В комментариях читателей по
поводу этой статьи приводятся
мнения тех, кто полагает, что в
Сирии не может вестись джихад,
поскольку речь идет о войне меж�
ду мусульманами, а муфтий и
имамы, призывающие к Священ�
ной войне в Сирии, ведут себя
как «агенты иностранных дер�
жав». Высказывается и другое
мнение, что призыв к Священной
войне из уст муфтия не допускает
сомнений и колебаний, становясь
безусловной обязанностью му�
сульманина. 

Ряд авторитетных лиц, близ�
ких к официальным кругам, ут�
верждают, что объявлять джихад
� это прерогатива верховного по�
литического руководства, а не ре�
лигиозных деятелей, мнение ко�
торых может быть важным, но не
решающим. Ключевым же остает�
ся вопрос, может ли призыв к
Священной войне быть применен
к стране, которая объявлена «тер�
риторией смуты». 

«Территория смуты» � «ард
аль�фитна». Смысл этих слов
лишь на первый взгляд кажется
поверхностно аллегорическим.
На самом деле, речь идет о важ�
ном понятии современной араб�
ской политической культуры �
fitnah как традиционной форме
политического действия, перене�
сенной из прошлого в современ�
ную политическую жизнь. 

ВЫВОДЫ

1. Для части мусульман поня�
тие fitnah остается исключитель�
но кораническим термином, со�
держащим моральное осуждение
соответствующих действий и ис�
пользуемым как аргумент в сун�
нитско�шиитских религиозно�по�
литических дискуссиях. 

2. Вне религиозного контекста
fitnah встречается в истории в
форме массовых политических
протестных движений, объединя�
ющих как мусульман, так и нему�
сульман, разделяющих требования
мусульманского большинства. 

3. Понятие fitnah не исполь�
зуется участниками политичес�

ких протестных движений как са�
моназвание; компетентные же на�
блюдатели, напротив, нередко
употребляют этот термин для ха�
рактеристики массовых полити�
ческих протестных действий,
подчеркивая, тем самым, их офи�
циально несанкционированный,
при этом � невоенный характер.

4. Проявляя важнейшее свой�
ство «языковой игры» � быть похо�
жим на другие формы протестных
выступлений, понятие fitnah всту�
пает во взаимодействие с иными
ключевыми понятиями, такими
как fauda (анархия), thaura (рево�
люция), jihad (война за веру) и
другими, рождая новые смыслы
внутри локальных политических
культур отдельных стран.

5. В современном арабском
мире протестные движения в
форме fitnah де�факто утрачива�
ют однозначно негативную кон�
нотацию. Легкость, с которой да�
же в радикальной арабо�ислам�
ской политической культуре Сау�
довской Аравии одному и тому
же событию авторитетные экс�
перты дают одновременно столь
принципиально различные опре�
деления � fitnah и thaura (револю�
ция), указывает на размывание в
традиционной политической
культуре смысла этих понятий и
невозможности однозначного оп�
ределения с их помощью кон�
фликтов, содержащих коллизию
«меньшинство�большинство».

* * *
«Социокультурная жизнеспо�

собность» арабских стран, поль�
зуясь терминологией М.Томпсо�
на и А.Вильдавского29, из пяти
«чистых» типов «образа жизни»
(индивидуализм, эгалитаризм,
иерархия, фатализм и автоно�
мия) до 2011 г. выдвигала на пер�
вый план иерархию, фатализм и
эгалитаризм (типичное сочета�
ние в арабо�исламском мире)*. 

В 2011 г. в ряде арабских стран
объединенные действия оппози�
ционных сил привели к ослабле�
нию институтов власти и прису�
щих им отношений, стал ощу�
щаться дефицит индивидуализма
и автономии. С их усилением в
общественном сознании связано
распространение в арабских стра�
нах протестных политических
выступлений, напоминающих по
форме традиционную fitnah.
Склонность участвовать в них
проявили не только маргиналь�
ные городские социальные слои,
но и учащаяся молодежь, прежде
всего студенчество, которых под�
держала значительная часть ли�
беральной интеллигенции. 

Подводя итог, отметим, что
изменение политической культу�
ры начинается с изменения её по�
нятийного аппарата. Исламская
политическая культура, сталки�
ваясь с конфликтами, основу ко�
торых составляет непримири�
мость интересов меньшинства и
большинства, стоит на пороге се�
рьезных парадигмальных сдви�
гов, открыта, готова и, более того,
ориентирована на них. 
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