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Современную коптскую со�
циально�политическую ис�
торию невозможно рассмо�

треть во всей ее многоаспектности
без учета особенностей мусуль�
манско�коптских взаимоотноше�
ний (а также взаимоотношений
коптов с различными влиятель�
ными исламскими группировка�
ми и движениями) на том или
ином историческом этапе, так как
они являлись и, безусловно, про�
должают оставаться одним из оп�
ределяющих элементов положе�
ния коптской общины в Египте. 

В первой половине ХХ в. осо�
знание египетскими христиана�
ми и мусульманами своей кон�
фессиональной идентичности от�
нюдь не препятствовало мирно�
му сосуществованию двух общин
в социуме. Например, интересно
отметить, что традиция совмест�
ного празднования некоторых
религиозных праздников уходит
в глубь египетской истории. Так,
еще в начале ХХ в. во многих де�
ревнях христиане отмечали день
рождения пророка Мухаммеда
как День призрения сирот (Му�
хаммед, как известно, был сиро�
той), мусульмане же празднова�
ли христианское Рождество как
День примирения, славящий
пророка ‘Ису (Иисуса)2. 

Также в деревнях мусульмане
и христиане совместно праздно�
вали день Шам‘ ан�Насим (следу�
ющий день после Пасхи), симво�

лизировавший приход весны3.
Многие христиане имели обык�
новение поздравлять друзей�му�
сульман с окончанием поста Ра�
мадан и праздновать это событие
вместе с ними. В целом, предста�
вители старшего поколения му�
сульман и коптов сходятся во
мнении, что в первой половине
ХХ в. отношения между двумя
конфессиями в Египте были зна�
чительно проще, нежели в после�
дующие десятилетия4.

Анализ современной истории
египетских коптов позволяет вы�
делить три периода. 

Первый � с начала ХХ в. и до
революции 1952 г. � характеризу�
ется чрезвычайно активной ро�
лью коптов в египетской полити�
ке и общественной жизни, до�
стигшей апогея в период борьбы
за независимость. Коптская об�
щина проводила забастовки и де�
монстрации в поддержку движе�
ния за независимость. К приме�
ру, когда новость об изгнании ли�
дера египетского движения за на�
циональное освобождение, руко�
водителя партии Вафд Саада За�
глула (март 1919 г.) достигла
Египта, коптский патриарх Сер�
гий повел огромную демонстра�
цию к знаменитой каирской ме�
чети ал�Азхар5. Патриах произ�
нес следующие, ставшие знаме�
нитыми слова: «Если англичане
хотят остаться в Египте под
предлогом защиты коптов, то

пусть копты умрут, но мусульма�
не будут жить свободными!»6 В
то же время мусульманские уле�
мы выходили на улицы с флага�
ми, на которых были изображены
символы обеих религий � мусуль�
манский полумесяц и христиан�
ский крест7.

Известный немецкий иссле�
дователь коптской истории Отто
Мейнардус называет целую пле�
яду коптских семей, чьи отпрыс�
ки смогли добиться значительно�
го политического успеха и/или
общественного положения в кон�
це XIX � начале ХХ вв.8 Среди
них � Бутрос�паша Гали и Мак�
рам Убайд.

Бутрос�паша Гали сделал по�
истине блестящую карьеру. В
1893 г. он был назначен минист�
ром финансов, годом позже � ми�
нистром внутренних дел, нако�
нец, в 1908 г. стал премьер�мини�
стром и оставался на этой долж�
ности вплоть до своей гибели
(убит в феврале 1910 г.). Будучи
главой правительства, Бутрос�
Гали обеспечил административ�
ными должностями многих дру�
гих представителей своей общи�
ны9. (Говоря об этом клане, нель�
зя, разумеется, не вспомнить так�
же Бутроса Бутрос�Гали, зани�
мавшего пост Генерального сек�
ретаря ООН с 1992 по 1996 г.10)

Крупным успехом политичес�
кой карьеры Макрама Убейда
стало получение им должности

Коптский крест.

КОПТЫ 
В СОВРЕМЕННОЙ
ИСТОРИИ ЕГИПТА 
Ю.В. ЗИНЬКИНА

Копты в Египте составляют самую крупную христианскую общину
на Ближнем Востоке и в Северной Африке. Большинство
независимых источников оценивают численность коптской
общины в 7!8 млн человек (или около 10% населения страны)1.
Произошедший в новогоднюю ночь теракт в коптской церкви
в Александрии делает особенно актуальным вопрос о том, как
в действительности складываются коптско!мусульманские
отношения в современном Египте. Как изменялась роль коптской
общины в египетском социально!политическом пространстве на
протяжении XX ! начала XXI вв.? 



генерального секретаря партии
Вафд в 1927 г. после кончины Са�
ада Заглула. Затем М.Убейд за�
нимал пост министра коммуни�
каций, дважды (в 1930 и 1936 гг.)
� пост министра финансов11. 

Следует отметить, что в этот
период коптская община в значи�
тельной степени опережала му�
сульманское население Египта в
сфере образования12. Успехов в
этой области копты смогли до�
биться еще в XIX в. � если му�
сульманские школы Египта кон�
центрировали тогда свое внима�
ние в основном на изучении Ко�
рана, то коптские � на приклад�
ных дисциплинах. Именно копт�
ская община открыла первую в
Египте школу для девочек � рань�
ше, чем это сделал правитель
Египта хедив Исмаил (1863�
1879 гг.)13. 

В 1892 г. в Египте существова�
ло 6 коптских школ, где обуча�
лось 960 коптских учеников (все�
го тогда во всех школах страны
учились 1670 коптов), в 1907 г. �
уже 46 школ, где обучались
21 670 коптов, из них 5 680 дево�
чек14. По данным 1910 г., копты
составляли 17% учеников госу�
дарственных начальных школ и
29% студентов высших учебных
заведений, при том, что их чис�
ленность не превышала 7% насе�
ления15. По всей вероятности,
именно развитая образователь�
ная база стала основой общест�

венного успеха коптов в период
борьбы за независимость. 

В 1930�х � 1950�х гг. участие
коптской общины в политичес�
кой жизни Египта было намного
менее заметным, нежели в
1919 г.16 После 1923 г. резко
уменьшилась доля коптов�гос�
служащих в связи с практикой
назначения коптов и мусульман
на различные посты в соответст�
вии с конфессиональным распре�
делением населения по данным
ценза 1917 г. Так, если в начале
ХХ в. копты составляли 45% еги�
петских госслужащих, то в
1937 г. � лишь 9%17.

Второй период коптской ис�
тории начинается после револю�
ции 1952 г. В это время копты
несколько пострадали в финан�
совом плане � было конфискова�
но имущество 600 богатейших
семей Египта, в числе которых
насчитывалось немало коптских,
национализированы крупные
землевладения и компании, мно�
гие из которых также принадле�
жали коптской экономической
элите. В целом, по некоторым
сведениям, община утратила до
75% своих богатств. Следствием
этого стало закрытие многих
школ и монастырей (ибо и те, и
другие содержались на средства
общины, т.е. по сути на пожерт�
вования меценатов, принадле�
жавших к наиболее обеспеченно�
му слою общины)18. Тем не ме�
нее, копты сумели довольно быс�
тро вернуть утраченные позиции
в экономике если не полностью,
то частично � уже в 1974 г. копты

контролировали около 20% на�
ционального капитала страны19.
При Г.А.Насере была запрещена
(после неудавшегося покушения
на президента в 1954 г.) деятель�
ность исламской группировки
«Братья�мусульмане», усиления
влияния которой в 1940�е гг. весь�
ма опасались копты. В своей
внутренней политике президент
Насер сделал основной акцент
на национальной идентичности,
что благоприятствовало коптам �
они оказались полностью интег�
рированы в общество, основан�
ное на принципе национального
единства. 

Наконец, третий период копт�
ской истории связан с тем, что во
внутренней политике националь�
ная идентичность постепенно от�
ходит на второй план, а приори�
тетной становится религиозная
идентичность. Принцип нацио�
нального единства как основопо�
лагающий в египетском обществе
уступает дихотомии «свой» � «чу�
жой», и копты, оказавшиеся в
этом контексте «чужими» для му�
сульманского большинства, на�
чинают все более сплачиваться
вокруг своей церкви20. 

Предпосылки к этим измене�
ниям (существенно ухудшившим
положение коптов) прослежива�
ются в политике президента Ан�
вара Садата (1970�1981). Стре�
мясь обрести массовую социаль�
ную поддержку своей политики,
Садат начинает все более подчер�
кивать значение ислама и мусуль�
манской идентичности в египет�
ском социуме, поддерживает раз�
личные исламистские группиров�
ки и течения21, объявляет шариат
основным источником египетско�
го законодательства. Такая поли�
тика президента вызвала резкое
несогласие коптского патриарха
Шенуды III, отношения между
ним и главой государства все бо�
лее обострялись. Кульминация
конфликта между коптской цер�
ковью и руководством страны на�
ступила в сентябре 1981 г., когда
по приказу Садата было арестова�
но 1 536 человек � «врагов режи�
ма»22. Среди арестованных были
как минимум 120 коптов, в т.ч. 5
епископов и 23 священника. Папа
Шенуда оказался под домашним
арестом, а затем в том же месяце
отправлен в ссылку, из которой
его возвратил уже президент
Х.Мубарак в 1985 г.23
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Резиденция коптского патриарха
Шенуды III.



Усиление исламских группи�
ровок, в т.ч. радикального толка,
имели значительные негативные
последствия для коптов. Уже в
начале 1980�х гг. обостряются от�
ношения между христианскими
и мусульманскими студентами (в
особенности в университетах
Александрии, Миньи и Асьюта,
где проживает значительная до�
ля коптского населения), причем
студенты�копты все более пре�
вращались в обособленную груп�
пу24. Наибольшей угрозе со сто�
роны радикальных исламистских
группировок египетские копты
подвергались в первой половине
1990�х гг.25 Некоторые группи�
ровки заявляли о «коптском за�
говоре», целью которого якобы
являлось превращение Египта в
христианскую страну26. Боевики
радикальной исламской оппози�
ции нередко нападали на копт�
ских бизнесменов, чтобы финан�
сировать свои операции27. Напа�
дениям (вплоть до убийства)
подвергались и рядовые члены
общины. В некоторых египет�
ских деревнях члены группиро�
вок требовали от коптов уплаты
джизьи (подушного налога, кото�
рым, согласно исламу, должны
облагаться проживающие в ис�
ламском государстве люди Писа�
ния, т.е. христиане и иудеи) и
убивали тех, кто отказывался
платить28. 

Оценки общего числа коптов,
погибших от рук боевиков исла�
мистских группировок, сильно
расходятся. Так, есть данные, что
в течение 10 лет � с 1991 г. по
2000 г. � более 100 коптов погиб�
ли от рук боевиков радикальной
исламистской оппозиции29. По
другим оценкам, лишь за период
1995�1997 гг. были убиты более
200 христиан30. В 2008 г. на засе�
дании Ближневосточного клуба
свободы в Каире было объявле�
но, что в течение 30 лет � c 1972
по 2003 г. � жертвами исламист�
ских группировок в Египте стали
4000 убитых и раненых коптов31.

Последним крупным терак�
том, направленным на коптскую
общину, стал взрыв коптской
церкви св. Марка и св. Петра в
Александрии в новогоднюю ночь
2010�2011 гг. Жертвами террори�
ста�смертника стали 23 человека,
еще около сотни получили ране�
ния. Согласно официальной вер�
сии, преступление совершили не

египтяне; широко распростране�
но мнение, что теракт был орга�
низован группировкой «Аль�Ка�
ида»32. Уже 1 января тысячи хри�
стиан в Каире, Александрии и
других городах (в особенности в
Верхнем Египте, где проживает
большое число коптов) вышли на
демонстрации; на похороны
жертв теракта пришли более
10000 христиан. Масштабные ак�
ции протеста продолжались и в
последующие дни.

В настоящее время наиболее
влиятельной группировкой сре�
ди египетской исламской оппо�
зиции умеренного толка являют�
ся «Братья�мусульмане» (хотя
деятельность этой группировки
по�прежнему официально запре�
щена, «Братья» активно участву�
ют в египетской политике. До
2010 г. они избирались в парла�
мент в качестве независимых
кандидатов). Руководство этого
движения подчеркивает свое ло�
яльное отношение к коптам (в
частности, постулируя, что кора�
ническая формулировка «люди
Писания» гарантирует защиту
прав всех христиан, в т.ч., разуме�
ется, и коптов). Однако некото�
рые заявления «Братьев» по по�
воду «коптской проблематики»
вызывают к ним в коптской среде
по�прежнему преимущественно
настороженное отношение33. 

Что касается повседневных
взаимоотношений египетских
мусульман и коптов, то здесь
можно отметить следующую тен�
денцию. Информационные ре�
сурсы (в частности, новостные
ленты интернет�сайтов) копт�
ских эмигрантских общин фик�
сируют значительное количество
коптско�мусульманских кон�
фликтов, интерпретируя их в
русле продолжающихся гонений
и преследований коптов в Египте
мусульманским большинством
населения. Практически всегда в
таких конфликтах копты пред�
стают в качестве беспомощных
жертв, страдающих от жестокос�
ти мусульман при попуститель�
стве органов государственной
власти, служб безопасности и
правопорядка. 

В то же время анализ освеще�
ния этих событий в независимой
египетской прессе показывает,
что в большинстве случаев опи�
санная выше трактовка представ�
ляется неправомерной. Действи�

тельно, значительное число кон�
фликтов, интерпретируемых
коптами�эмигрантами как меж�
конфессиональные, в реальности
носят совершенно иной характер.
Так, некоторые коптско�мусуль�
манские конфликты возникали
на основе бытовых межличност�
ных конфликтов. Один из них, к
примеру, произошел в деревне
Ал�Кушх (декабрь 1999 г.), где
спор между христианином�про�
давцом тканей и мусульмани�
ном�покупателем перерос в жес�
токое столкновение между пред�
ставителями местной коптской и
мусульманской общин. В резуль�
тате погиб 21 христианин, 1 му�
сульманин, получили травмы 39
жителей Ал�Кушх. Напряжен�
ность быстро охватила близлежа�
щие южноегипетские города34.
Сходные инциденты неоднократ�
но происходили и в последую�
щие годы в различных египет�
ских деревнях. 

Нередко коптско�мусульман�
ские столкновения могут быть
порождены оскорблением чести
коптской или мусульманской се�
мьи. Как правило, это касается
ситуаций, когда кто�либо из чле�
нов семьи одного вероисповеда�
ния вступал в романтические от�
ношения с представителем иного
вероисповедания. Ситуация обо�
стряется, если одна из сторон при
этом состояла в браке. 

Так, в Файюме в июне 2008 г.
несколько мусульман подожгли
дом и автозаправку, принадле�
жавшие местной коптской се�
мье. Причиной тому стало бегст�
во замужней мусульманки с од�
ним из молодых людей этой се�
мьи в Александрию, а затем в
Каир. Ее муж обратился в поли�
цию, и они были найдены на
съемной квартире. Обоим было
приказано вернуться в свои се�
мьи. В этом инциденте также
скорее можно говорить не о ре�
лигиозной розни как таковой, а
об отмщении за честь мусуль�
манской семьи. Это предполо�
жение подтверждается соглаше�
нием, достигнутым в результате
примирения сторон: пострадав�
шим должна была быть выпла�
чена компенсация в обмен на
удаление провинившегося моло�
дого человека из города35.

Итак, многие коптско�му�
сульманские столкновения «вы�
растали» из вполне повседневно�
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го бытового или межличностного
конфликта. Соответственно, го�
ворить о гонениях на коптов в та�
ких случаях едва ли целесообраз�
но. Однако при обострении кон�
фликта его участники находят
союзников зачастую именно по
конфессиональному принципу,
так как роль религиозной при�
надлежности в Египте весьма ве�
лика.

Касаясь существующих в со�
временном Египте точек зрения
на «коптскую проблематику»,
приведем цитату из работы
Т.Ю.Кобищанова, в которой, на
наш взгляд, содержится емкое
описание положения христиан (в
т.ч. коптов) в Османской импе�
рии: 

«Религиозная и политическая
пропаганда, вкупе с трудами, на�
писанными под влиянием беско�
нечных жалоб христиан на испы�
тываемые ими нечеловеческие
страдания, создали искаженный
образ межконфессиональных от�
ношений в ближневосточных
провинциях Османской импе�
рии. Сосуществование различ�
ных религиозных общин в рам�
ках османского общества стерео�
типно изображалось как нескон�
чаемый ряд гонений на христиан,
инициаторами которых выступа�
ли алчные турецкие чиновники и
фанатично настроенные араб�
ская «знать» и простонародье. От
этих посягательств христиан
будто бы избавило только вме�
шательство единоверных евро�
пейских держав»36. 

Спустя многие десятилетия
практически в неизменном виде
такой же точки зрения придер�
живалась определенная часть
коптов (в первую очередь, пред�
ставителями коптских диаспор в
западных странах). В рамках та�
кого видения копты современно�
го Египта предстают в качестве
притесняемого, угнетаемого
меньшинства, чьи гражданские
права постоянно ущемляются.
Копты�эмигранты периодически
проводят акции протеста против
притеснения египетских коптов.
Последняя крупная волна проте�
стов была связана с нападением
бедуинов на коптский монастырь
Абу Фана в июне 2008 г. (кон�
фликт возник из�за претензий и
монахов, и бедуинов на участок
прилегающей к монастырю зем�
ли). В ходе перестрелки получи�

ли ранения четверо монахов, а
один бедуин был убит. 

Едва ли можно считать этот
инцидент проявлением межкон�
фессиональной розни, ибо при�
чина его по сути не религиозная,
а экономическая � владение
спорным участком земли. Мона�
стырь в данном контексте высту�
пал не как религиозное учрежде�
ние, а как землевладелец. Имен�
но эта трактовка превалировала
в египетских СМИ37. Однако
значительная часть коптов�эмиг�
рантов рассматривала данный
инцидент именно как проявле�
ние межконфессиональной роз�
ни, ненависти к христианам, на�
падение на представителей копт�
ского духовенства.

Интересно, что и аспект, свя�
занный с «вмешательством за�
падных стран», по�прежнему ак�
туален, так как сторонники дан�
ного мнения о положении коптов
в современном Египте периоди�
чески апеллируют к странам За�
пада (в первую очередь, это обра�
щения коптов�эмигрантов, про�
живающих в США, к американ�
ским властям) с призывом обра�
тить внимание на «плачевную
участь» египетских коптов и при�
нять соответствующие меры. 

Однако следует отметить, что
вполне четко оформилась и пря�
мо противоположная точка зре�
ния, которую можно условно
обозначить как «националисти�
ческую». Она сводится к тому,
что коптов следует рассматри�
вать как неотъемлемую часть
египетского общества, пользую�
щуюся всеми гражданскими пра�
вами наравне с мусульманским
большинством населения. Этой
точки зрения придерживаются
официальные представители
коптской церкви и, в первую оче�
редь, ее верховный иерарх � папа
Шенуда III38. Патриарх неодно�
кратно публично заявлял, что
копты не являются меньшинст�
вом, а проблема преследований
христиан в Египте отсутствует
как таковая. Коптская элита так�
же отвергает образ преследуемо�
го меньшинства, поддерживая
партнерство папы Шенуды с пре�
зидентом Мубараком39.

Более того, египетская копт�
ская элита полагает, что ради�
кальный настрой коптов�эмиг�
рантов наносит урон доверию
египетского общества к коптам и

их притязаниям на равные граж�
данские права40. Высшие иерар�
хи коптской церкви также не
поддерживают протесты коптов�
эмигрантов, а в ряде случаев да�
же высказывают свое осуждение.

Какая же из двух точек зрения
более соответствует действитель�
ному положению коптов в совре�
менном Египте? Прежде чем от�
ветить на этот вопрос, вновь об�
ратимся к историческому опыту
египетских межконфессиональ�
ных взаимоотношений, продол�
жив цитату Т.Ю.Кобищанова: 

«Не вполне корректным пред�
ставляется использование самого
термина «гонения» при характе�
ристике христианско�мусуль�
манских отношений на осман�
ском Ближнем Востоке в XVII �
первой трети XIX вв. Более уме�
стно, на наш взгляд, было бы го�
ворить о периодически вспыхи�
вавших межобщинных конфлик�
тах, имевших экономическую, со�
циально�бытовую, религиозную,
либо, как это случалось чаще все�
го, смешанную подоплеку, и пе�
ремежавшихся с длительными
периодами мирного сосущество�
вания различных этноконфесси�
ональных групп»41. 

Во многом приведенное выше
высказывание справедливо и для
современной специфики египет�
ских коптско�мусульманских
взаимоотношений. Соответст�
венно, если рассматривать офи�
циальную позицию коптской
церкви (поддерживаемую копт�
ской элитой) и мнение коптских
диаспор как два крайних полюса
спектра восприятия «коптской
проблематики», то, на наш
взгляд, истина в данном случае,
как это часто бывает, находится
посередине. Говорить о массовых
притеснениях коптов, гонениях и
преследованиях на данном этапе
интеграции коптов в египетское
социально�политическое прост�
ранство явно не приходится. Од�
нако вместе с тем существует ряд
объективных проблем, не позво�
ляющих говорить о том, что коп�
ты пользуются всей полнотой
гражданских и прочих прав в той
же степени, как и мусульманское
население Египта. Многие из
этих проблем проистекают из
специфики современного египет�
ского законодательства. 

Одной из наиболее острых ос�
тается проблема строительства и
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реконструкции коптских культо�
вых сооружений. Темпы роста
числа церквей уже давно явно не
поспевают за темпами роста чис�
ленности общины. Действитель�
но, вплоть до 1999 г. строительст�
во и ремонт немусульманских
культовых сооружений в Египте
регламентировались «указом Ха�
майуни», действовавшим со вре�
мен османского законодательст�
ва (указ был издан султаном Аб�
дул�Меджидом в 1856 г., после
Крымской войны). Согласно это�
му указу, новая церковь могла
быть построена только в случае
соблюдения 10 определенных ус�
ловий (учитывались, в том числе,
близость к мечети, согласие мест�
ных мусульман и др.)42. 

В начале декабря 2005 г. пре�
зидент Мубарак подписал Указ
291/2005, согласно которому вы�
дача разрешений на расширение
и перестройку церквей передает�
ся местным властям мухафазов
(провинций)43.

Хотя Указ Хамайуни был от�
менен, получение разрешения на
строительство новой церкви по�
прежнему сопряжено со значи�
тельными трудностями44. Прове�
дение коптами молитв в зданиях,
нелегально (т.е. без соответству�
ющего разрешения властей) при�
способленных под церкви, оста�
ется одной из причин коптско�
мусульманских столкновений.
Например, в январе 2006 г. в по�
селении Удайсат близ Луксора
(население около 30000, из них
примерно 8000 � христиане), ког�
да христиане служили празднич�
ную молитву в праздник Богояв�
ления в здании, с 1971 г. неле�
гально использовавшемся в каче�
стве церкви, мусульмане пыта�
лись поджечь здание. В ходе по�
следовавших столкновений пост�
радало не менее 12 человек с обе�
их сторон45. Подобные инциден�
ты неоднократно происходили в
Египте в последние годы. 

Весьма значимый комплекс
проблем коптской общины свя�
зан со сменой религиозной при�
надлежности (переход из христи�
анства в ислам и наоборот). Обра�
щение мусульман в христианство
представляет проблему с точки
зрения легитимности, так как ша�
риат (основной источник законо�
дательства Египта) провозглаша�
ет вероотступничество смертным
грехом. Обращение в христианст�

во египетского мусульманина (и
в особенности мусульманки) с
большой долей вероятности бу�
дет расценено как оскорбление
семейной чести, новообращенец
может подвергнуться угрозам и
преследованиям. 

Переход христиан в ислам не
противоречит действующему за�
конодательству в Египте. Регист�
рируется довольно значительное
число таких случаев ежегодно
(они исчисляются тысячами).
Вопрос о степени добровольнос�
ти обращения в ислам в ряде слу�
чаев остается дискуссионным,
особенно в том, что касается ис�
ламизации коптских девушек.
Особо следует отметить случаи,
когда христиане переходят в ис�
лам и затем возвращаются в хри�
стианство, в последнее время до�
вольно широко распространив�
шиеся в Египте46. Зачастую при�
чиной смены религии становится
стремление получить развод. 

Известен ряд случаев, когда
гражданин, исповедующий хрис�
тианство, но зарегистрирован�
ный в документах как мусульма�
нин, желает изменить свою офи�
циальную конфессиональную
принадлежность на христианст�
во. Иногда подобная ситуация
возникает в результате бюрокра�
тической ошибки, но нередко
также подобные случаи порожда�
ются спецификой египетского за�
конодательства. Например, если
один из супругов�христиан пере�
шел в ислам, в то время как вто�
рой супруг сохранил христиан�
ское вероисповедание, все несо�
вершеннолетние дети от этого
брака, согласно египетскому за�
конодательству, автоматически
регистрируются как мусульмане,
даже если они воспитывались в
христианской религии родите�
лем�христианином. Таким обра�
зом, проблему свободы вероиспо�
ведания в Египте нельзя считать
решенной. 

Достаточно значимой пробле�
мой, при этом практически не ос�
вещаемой в информационных
источниках, является проблема
расторжения браков в коптском
своде законов о личном статусе.
В Египте законодательство о
личном статусе было принято в
1938 г., тогда же были определе�
ны общины (христиане различ�
ных толков и иудеи), имеющие
право на установление собствен�

ных законов о личном статусе. В
том же году был установлен ка�
нонический свод законов для
коптской общины47. Закон о рас�
торжении браков предусматри�
вал 9 случаев, когда развод разре�
шен, в т.ч. измена, смена религии
одним из супругов, отсутствие
одного из супругов в течение 5
лет и более, ведение им/ею амо�
рального или порочного образа
жизни, причинение ущерба од�
ним из супругов другому, и др.48

Однако в 1971 г. Шенуда III
запретил клерикальному совету
выдавать разрешения на повтор�
ный брак тем, кто развелся по ка�
кой�либо иной причине, кроме
измены. Запрещалось получение
церковного развода даже для пар,
получивших гражданский раз�
вод, кроме тех случаев, когда
причиной развода стала супру�
жеская неверность. Более того, в
1989 г. на съезде представителей
христианских египетских церк�
вей был принят новый свод зако�
нов о личном статусе. Но он не
был признан государственным
судом, продолжавшим использо�
вать тот же свод законов, что и
ранее49. 

В результате весьма значи�
тельное число коптов, расторг�
ших брак в суде, не могут полу�
чить церковный развод и, соот�
ветственно, не могут вступить в
повторный брак. Нередко для по�
лучения церковного развода
один из супругов решает принять
ислам50. 

Говоря о перспективах поло�
жения коптов в социально�поли�
тическом пространстве Египта,
можно отметить следующее.
Коптская церковь в настоящее
время выстраивает свою страте�
гию взаимодействия с государст�
венной властью главным образом
через демонстрацию своей ло�
яльности правящей партии и ру�
ководству страны. Что касается
экономического положения со�
временных египетских коптов, то
в общине наблюдается довольно
значительное расслоение. Так,
можно выделить коптскую эко�
номическую элиту (крупные
промышленники, владельцы кор�
пораций в сфере услуг), копт�
ский средний класс, бедные слои
(в особенности среди коптов�
феллахов). Особо выделяется та�
кое специфическое явление, как
сообщество «коптов�мусорщи�
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ков» � это наименее социально
благополучная и наиболее бед�
ная часть общины. 

При правлении Х.Мубарака
положение коптов не претерпе�
ло сколько�нибудь значитель�
ных изменений. Руководство
коптской церкви демонстрирует
свою лояльность Гамалю Муба�
раку как возможному кандидату
на пост президента Египта.
Представляется маловероят�
ным, что Мубарак�младший, за�
няв президентский пост, будет
вносить какие�либо радикаль�
ные изменения в «коптскую по�
литику» нынешней египетской
власти. 

Положение коптов в Египте
во многом будет определяться
тем, продолжит ли стратегию
взаимодействия с руководством
страны, а также социальную по�
литику и воззрения папы Шену�
ды (которому сейчас 87 лет) его
преемник. Делать относительно
обоснованные прогнозы по этому
поводу можно будет лишь тогда,
когда коптская церковь обозна�
чит круг возможных кандидатов
на патриарший престол. 

Если же рассмотреть перспек�
тиву не только социально�поли�
тического положения коптов, но
шире � межконфессиональных
взаимоотношений в Египте, то
можно видеть, что египетское об�
щество, на наш взгляд, являет со�
бой яркий пример исламо�хрис�

тианского пограничья.
Соответственно, кар�
тина коптско�мусуль�
манских взаимоотно�
шений, описанная вы�
ше, со всеми ее специ�
фическими чертами,
представляет собой
один из возможных
видов существования
в современном мире
пограничной цивили�
зации. 

Касаясь взаимоот�
ношений коптской
церкви с Русской пра�
вославной церковью
(РПЦ), отметим, что
они являются важным
направлением диало�
га между Православ�
ной Церковью и Древними Вос�
точными церквами. По мнению
представителей РПЦ, основная
цель такого диалога � понимание
двумя церквями традиций друг
друга, обмен опытом в таких во�
просах, как социальная диако�
ния, религиозное образование,
работа с молодежью, миссионер�
ство51. В апреле 2010 г. в Алек�
сандрии состоялась встреча пат�
риарха Московского и всея Руси
Кирилла с патриархом Копт�
ской церкви Шенудой III. Пат�
риарх Кирилл подчеркнул, что
именно на этой территории за�
родилось монашеское служение
и эту традицию продолжают со�

временные коптские монастыри,
которые нередко посещают пра�
вославные паломники из Рос�
сии. Также он подчеркнул, что
«в последнее время политика,
проводимая, в том числе, и руко�
водством Египта, направлена на
преодоление межрелигиозных
конфликтов», и отметил личный
вклад президента Египта Хосни
Мубарака и папы Шенуды III «в
преодоление межрелигиозного
напряжения и созидание межре�
лигиозного мира»52.
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1 См., например: Soliman S. The Radical Turn of Coptic Activism:
Path to Democracy or to Sectarian Politics? Political and Social Protest
in Egypt // Cairo Papers in Social Science, Vol. 29, № 2/3. Cairo:
American University in Cairo Press, 2009. P. 149. В оценках абсолютной
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